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A Teologia da Libertacdo nasce na América Latina e no Brasil no final dos anos
1960, elaborada por teélogos como Leonardo Boff, Gustavo Gutiérrez, Juan Luiz
Segundo, Jon Sobrino, dentre outros. Essa teologia constitui-se como a primeira
dos tempos modernos produzida na periferia da Igreja e comprometida de forma
radical com os pobres e excluidos. Foram de grande importancia para a sua génese
eventos gerais da Igreja Catolica como o Concilio Vaticano Il (1962-1965) e, na
América Latina, a Il Conferéncia Geral do Espiscopado Latino-Americano, em
Medellin (1968), que apontaram para uma modernizacdo da Igreja, uma abertura
sua para o social e, no nosso continente e pais, a “opg¢ao preferencial pelos pobres”
(Teixeira, 2006:27-65).

A Teologia da Libertacdo se estruturou através da critica a uma teologia tradicional
para quem os pobres deviam ser objeto da caridade e ndo agentes de sua propria
libertacdo. Sendo a figura do “pobre” central nas concepc¢des docristianismo, uma
reformulacdo dessa categoria influenciada pela sociologia, pela ciéncia politica e,
particularmente, pelo marxismo serviu para desvelar os pobres como oprimidos,
cuja pobreza é fruto da acumulacdo e exploracdo do seu trabalho e ndo de uma
fatalidade ou desejo divino. Para os tedlogos da libertacdo, a salvacdo néo se
realiza no plano individual, mas coletivo, sendo a luta pela libertacdo humana uma
antecipacao do “Reino de Deus”.

Articular teologia e marxismo foi a inovacdo trazida por esse empreendimento,
todavia, guardando a especificidade de cada discurso. No entanto, o cerne da
oposicdo da Teologia da Libertacdo ao capitalismo irrompe de sua propria visao
religiosa catédlica, baseada em sua cultura e tradicdo, inspirados na “verdade
evangélica” de onde tiram consequéncias sociais em favor dos oprimidos. A critica
teoldgica libertadora ao sistema dominante o vé como uma “idolatria” do capital e
do mercado, inspirando-se na denuncia profética dos falsos deuses — do Antigo
Testamento — ainda que ancorada na andlise marxista do “fetichismo da
mercadoria” (Lowy, 2000: 95). A propria categoria “pobre”, funciona como um
conceito com conota¢cdes morais, biblicas e religiosas, distinguindo-se assim do
conceito de “classe” marxista que se reivindica elaborado em cima de uma precisao
sociolégica e histoérica.

Frei Betto,um dos grandes militantes da Teologia da Libertacdo no Brasil, assim
justificava a conciliacdo entre as ideias de religido crista-catdlica e revolugcao: “o
cristianismo € essencialmente transformador e essa revolugcdo ndo se limita a
histéria, culmina na transcendéncia (...) A fé desmascara, frente a palavra de Deus,
o discurso ideoldgico dos dominadores. Jesus assume a identidade dos oprimidos e
neles quer ser amado e servido: ‘tive fome e me destes de comer, tive sede e me
destes de beber. Era forasteiro e me recolhestes. Estive nu e me vestistes, doente
e me visitastes, preso e viestes ver-me’(Mateus 25,35-6) (...) O Concilio Vaticano
Il e a Conferéncia Episcopal de Medellin eram prenuncios de uma lIgreja convertida
as suas origens. Na América Latina, a religido cristd ndo seria o 6pio do povo e o
6cio da burguesia. Seria sim, sinal de contradicdo, pedra de escandalo, fogo que



queima e alumia, espada que divide. Ja ndo poderia servir a Deus e ao dinheiro”
(Betto, 1982: 61).

O que permitiu a conciliagdo entre revolucdo e cristianismo nesse movimento da
Teologia da Libertacdo foi a convergéncia de visbes de mundo entre cristianismo e
marxismo: em ambos, valores anti-individualistas e comunitarios, protagonismo
dos oprimidos, critica do capitalismo e do liberalismo econdmico, perspectiva
universalista de transformacdo da humanidade e visdo teleoldgica/finalista do
“Reino de Deus” ou da “sociedade sem classes” (L6éwy, 2000: 116-7). Isso, porém,
nao fez com que a configuracao religiosa da “lIgreja da libertacdo” se diluisse numa
pratica eminentemente marxista, persistindo na Teologia da Libertacdo uma 6bvia
rejeicdo a visdo marxista da religido como “6pio do povo”.Embora aceitassem a
parte dessa critica com relacdo a acdo historica das igrejas cristds como
legitimadoras do status quo (Léwy, 2000: 131-2), a aceitacdo da critica marxista
foi feita em nome de um cristianismo auténtico, de acordo com o seguimento do
“mestre Jesus” e dos valores do Evangelho, de solidariedade e compaixado para com
0s oprimidos.

As Comunidades Eclesiais de Base

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) surgiram como reunifes de catélicos
situadas no meio popular: zonas rurais, periferias urbanas, bairros populares e
favelas. Constituiram-se no periodo da ditadura militar, no inicio dos anos 1970,
por iniciativa de setores da Igreja Catélica marcados pela ideia de que exprimir a fé
religiosa significava tomar consciéncia de sua situagado social.

A orientacdo que regeu as CEBS foi marcada pelas ideias de Paulo Freire e do
Movimento de Educacdo de Base (MEB) de setores “progressistas” da Igreja
Catdlica nos anos 1960, da participacdo das camadas populares no processo de sua
propria educacdo (politica), através da discussdo de seus problemas imediatos,
seguida da decisdo e mobilizacdo para defesa de seus direitos (Lesbaupin, 1997:
47-74).

Enfim, as CEBs sao comunidades religiosas que desenvolvem atividades
comunitarias e sindicais. Atuam no apoio aos “movimentos populares”: luta contra
expulsdao de terra, por melhores salarios, por moradia, contra a violéncia. Seus
membros participam dos sindicatos, associacdes de moradores, movimentos de
mulheres, de negros, de meninos de rua etc. A participacdo ndo é uniforme, nem
de todos os membros, mas todos acompanham e apoiam, e onde ha uma CEB,
existe também algum tipo de mobilizacdo social. Apoiaram o PT, fruto de uma
identificacdo, pois ambos nasceram “de baixo para cima”. Ndcleos do PT foram
formados pela acdo das CEBs e membros das CEBs foram escolhidos como
candidatos a cargos politicos pelo PT (Lespaubin, 1997: 47-74).

Inspiradas pela Teologia da Libertacéo, as CEBs veem a desigualdade social ndo
como fatalidade, mas como produto de rela¢gdes sociais marcadas historicamente no
processo produtivo, podendo assim, serem transformadas. Deus ndo é percebido
interferindo diretamente na realidade, mas através dos homens e mulheres como
mediadores dos valores transcendentes do “Reino” (Teixeira, 2006:27-65).

Na década de 1970,elas experimentaram crescimento vertiginoso, apresentando-se
como “um novo modo de ser Igreja”, baseadas em celebracdes ligadas ao cotidiano
do trabalho e da luta pela sobrevivéncia, em cénticos que retratam a situacéo social
de injustica, mas que marcam a esperanca no gque vira, e na interpretacao da Biblia
— circulos biblicos — como instrumento de luta social, quando o imaginario do éxodo
biblico e da libertacdo do povo de Israel sdo tomados como referéncia para a luta



de libertacao atual, representando o Fara6, o poder opressor, os profetas, os lideres
populares com suas denuncias radicais e o “Reino de Deus”como a sociedade justa
e solidaria.

Nos anos 1990,as CEBs vivenciaram uma crise, provocada por dois grandes fatores.
De um lado, a derrota do sandinismo na Nicaragua e o fim do “socialismo real” que
levaram perplexidade e desanimo nos meios militantes das CEBs e da Teologia da
Libertacdo quanto a possibilidade da proposta socialista/libertadora se colocar como
alternativa as injusticas sociais. De outro, o cerco que o Vaticano, no pontificado de
Jodo Paulo IlI, moveu contra os seus lideres e contra as bases da “lgreja da
libertacdo”, através do cerceamento a producdo dos “tedlogos da libertagcdo”, como
Leonardo Boff, e da intervencdo nas dioceses dos bispos “progressistas”, como o
desmembramento da diocese de Sao Paulo, do cardeal Evaristo Arns.

Os conhecidos desdobramentos que se seguiram asua crise e a intervencao do
Vaticano nos seus quadros e nas suas bases de apoio, como a CNBB, resultaram
numa perda consideravel de visibilidade e prestigio.

Procurando se adaptar as transformac¢des em curso no mundo contemporaneo e se
colocar como alternativa a inércia da estrutura da Igreja Catdlica em se adequar
aos estilos de vida moderna, parecemos assistir hoje uma transformacdao da
Teologia da Libertacdo em direcdo as questdes ecolbgicas, de género, da
comunicacdo, do corpo e das emocgdes. Dessa forma, a revalorizacdo da mistica é
assumida entre alguns tedlogos da libertacdo, dentre os quais Leonardo Boff e Frei
Betto, com a elaboracado do livroMistica e espiritualidade (1996), e isso se expressa
na nova conducdo no movimento das CEBs, onde a corporeidade, a celebracéo
dancante e as atividades mistico-espirituais parecem ganhar terreno ao lado da
militAncia politica. O discurso renovado de Leonardo Boff e Frei Betto, que alia a
questdo dos pobres aos temas da ecologia, da mistica e do holismo, aproximando-
0os dos chamados “novos movimentos religiosos” (neo-esoterismos e
“orientalismos” pés-modernos) pode ser um sinal de que a “nova forma de ser
Igreja” que estdo propondo esteja ligada a experiéncia libertaria e informal das
redes sociais.
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