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Antropdlogos brasileiros trazem novos desdobramentos
das obras de Lévi-Strauss

Mesmo apds completar cem anos de vida, Lévi-Strauss continua a ser uma referéncia para antropologos,
sociologos, historiadores, filosofos e pesquisadores dos mais diversos campos do conhecimento, em
particular nas discussoes sobre o estruturalismo. E o Brasil dos anos 1930, em especial o Brasil indigena,
serviu de palco para o desenvolvimento de seu modelo logico de oposicoes como um modelo universal a
todas as culturas existentes. Lévi-Strauss estruturalizou o Brasil e, agora, ¢ a vez do Brasil estruturalizar o
autor a partir de uma releitura de suas obras. E com esse propésito que diversos antropélogos foram
convidados a participar da coletanea Lévi-Strauss: leituras brasileiras, publicada em 2008 pela editora
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), organizado por Ruben Caixeta de Queiroz e Renarde
Freire Nobre.

Inicialmente, a leitura se revela como um quebra-cabeca de dificil resolugdo aqueles que nao estdo interados
com o pensamento lévi-straussiano e nem com a linguagem caracteristica da antropologia. Os textos de
Eduardo Viveiros de Castro, Tania Stolze Lima e Marcela S. C. de Souza, por exemplo, sdo bastante densos,
porém mesmo neles ¢ possivel que o leitor pouco familiarizado se aproxime das ideias de Lévi-Strauss e
comece a juntar algumas das pecas desse quebra-cabeca. Mas caso isso ndo ocorra num primeiro momento,
por que ndo pular o capitulo e ir para o préximo? Pois essa ¢ uma possibilidade factivel, ja4 que a propria
estrutura do livro permite que os ensaios sejam lidos em qualquer sequéncia. E conforme se avanga nessa
leitura ndo-linear, rizomica e imbricada, o leitor comeca a perceber que os textos, por mais diversos que
sejam, desdobram-se em torno de dois eixos principais: um referente ao estruturalismo do inicio das obras de
Lévi-Strauss, que foi inaugurado em As estruturas elementares do parentesco (1949), e outro ao
estruturalismo do final de sua trajetoria, que pode ser observado nos quatro volumes de Mitologicas (1964-
1971).

Como explica Marcio Goldman, do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro, no artigo
“Lévi-Strauss, a ciéncia e as outras coisas”, o método estruturalista empregado pelo antropologo sofreu
transmutacdes ao longo de seu percurso. No estruturalismo de As estruturas elementares do parentesco, a
inteligibilidade ¢ dada pela reducdo da complexidade em simplicidade, no caso, a ordem subjacente de
diferentes culturas quanto aos sistemas de casamento ¢ reduzida a regra da proibigdo do incesto e aos
sistemas de trocas. Outro artigo chamado “A alianca em questio: observagdes sobre um caso sul-americano”,
de Marcio Silva, mostra ainda como esses sistemas de troca estabelecem vinculos de comunicacgao entre os
homens — influéncia dos sistemas linguisticos de Saussure — ¢ como a proibi¢do do incesto assegura a
reciprocidade entre os grupos — influéncia da dadiva de Mauss. O autor também explora as idéias de Héritier
sobre as estruturas elementares e complexas de parentesco para desenvolver uma analise original sobre o
povo indigena sul-americano Enawené-Naweé.

Outra abordagem interessante ¢ feita em “Por que a identidade ndo pode durar: a troca entre Lévi-Strauss e
os indios”. Nesse ensaio, Marcela Stockler Coelho de Souza, professora da Universidade de Brasilia,



desmistifica algumas das criticas dirigidas ao sistema de trocas proposto por Lévi-Strauss, como a de que os
lagos bioldgicos — consanguinidade — seriam anteriores aos lacos culturais — alianga entre grupos — ou de que
a mulher € o objeto exclusivo da troca. Associada a esses dois aspectos mal-compreendidos da obra de Lévi-
Strauss, tem-se a discussdo sobre o dualismo contido em As estruturas elementares de parentesco, que
também ¢é compartilhada por Tania Lima, da Universidade Federal Fluminense, em “Uma historia do dois, do
uno e do terceiro”. Assim como afirma o proprio Lévi-Strauss em 1952, ambas as autoras mostram que essa
organiza¢do dualista ndo daria conta de explicar estruturas sociais complexas como as das sociedades
indigenas do Brasil central. Trata-se, entdo, de um dualismo com troca triadica, ou seja, uma relagdo mediada
por uma terceira entidade de natureza hibrida aos opostos. E como o Sol e a Lua, personagens do mito
tupinamba narrado por Beatriz Perrone-Moisés, da Universidade de Sdo Paulo (USP), em “Lévi-Strauss:
aberturas”, que sdo mediados pelo crepusculo.

Agora falando do periodo mais posterior da trajetéria de Lévi-Strauss, Marcio Goldman explica que o
estruturalismo de Mitologicas opera o inteligivel pela manutencdo da complexidade. Isso significa que a
simplificacdo das diferentes manifestagdes culturais ja ndo é mais suficiente para a apreensdo dos
fundamentos universais envolvidos com a passagem da natureza a cultura, que ¢ narrada nos mitos
amerindios. Nao hd, portanto, como resumir Mitologicas sem que haja perda da unidade do conjunto, pois
sd0 justamente as ligacdes ldgicas entre os mitos que revelam a inteligibilidade das culturas. E tendo esse
movimento do continuo ao discreto como forma legitima de construcdo de significados, Ruben Caixeta de
Queiroz coloca o cinema como uma alegoria possivel no pensamento lévi-straussiano em “Do movimento ao
fixo (e vice-versa) em Lévi-Strauss ”. Em oposi¢do aos mitos, os ritos e o cinema envolvem fragmentacao e
repeti¢do de modo a introduzir diferengcas minimas entre si e imperceptiveis a olho nu. Essas diferencas
propiciam a reconstru¢do do movimento por um fluxo de imagens ilusorio, o que torna o movimento do
descontinuo ao continuo impossivel.

Se o cinema ¢ tido como impossivel dentro dessa perspectiva do antropélogo, 0 mesmo nao pode ser dito da
historia. Contrariando a perspectiva ortodoxa, Oscar Calavia Saez, da Universidade Federal de Santa
Catarina, mostra em seu ensaio “A historia pictografica” que as diferentes dimensodes da obra de Lévi-Strauss
podem ser interpretadas historicamente, apesar da auséncia da cronologia que sustenta as ciéncias
ideograficas. Os mitos de Mitologicas sdo relatos que usam as categorias do sensivel para contar o que
alguma vez aconteceu com os povos indigenas: uma historia de historias, uma historia pictografica. Outro
assunto, ja ndo impossivel a Lévi-Strauss, mas para grande parte de seus leitores, ¢ a férmula canbnica do
mito. O ensaio de Mauro de Almeida, da Universidade Estadual de Campinas, torna esse aspecto instigante
da obra de Lévi-Strauss bem mais inteligivel, quando utiliza o exemplo A4 oleira ciumenta (1985) para
analise.

O mito de Jivaro, presente nessa obra, narra a historia de como o Sol ¢ a Lua, outrora na Terra, entram em
conflito por causa da esposa Ahoho e partem rumo ao céu. Ao tentar seguir os maridos, Ahoho cai de volta a
Terra e se transforma no passaro Engolevento, enquanto o cesto de argila que carregava cai no chao e fornece
a matéria-prima para os ceramistas. Que relagdo pode haver entre o ciume, o Engolevento e a cerdmica?
Utilizando a férmula candnica do mito, que ndo é uma simples logica por analogia de oposigoes, podemos
concluir, por dedugdo logico-empirica, que a conexdo entre o ciume e o Engolevento se deve ao fato desse
passaro ser de um carater solitario e triste. Entretanto, a relacdo entre a cerdmica e o Engolevento exige uma
deducdo transcendental, em que o quarto elemento ¢ evocado por uma dupla tor¢do do jogo de oposigdes.
Esse elemento ausente no plano seméntico da narrativa ¢ a Maria-de-Barro, ave ceramista que equivale ao
oposto do Engolevento.

A dupla tor¢do também seria o devir do filésofo francés Gilles Deleuze, diz Eduardo Viveiros de Castro (leia
entrevista) em “Xamanismo transversal: Lévi-Strauss e a cosmopolitica amazdnica”. Para ele, o conceito de
devir implica na transformacao de um em outro, tal como acontece nas praticas de canibalismo e xamanismo
dos povos indigeno-amazodnicos. Ao devorar um inimigo de guerra, o devorador se coloca sob o ponto de
vista de seu inimigo, da mesma forma que o xama adota a perspectiva de corporalidade de outra espécie.
Essa comunicacdo transversal entre incomunicaveis converge para o esquema animista de Descola, pois
somente quando todos os outros seres vivos e povos forem vistos como pessoas € que se da o perspectivismo
cosmopolita. De modo anélogo, Lévi-Strauss se colocou sob o ponto de vista indigena, permitindo a troca
entre ele e o indio — titulo do ensaio de Marcela S. C. de Souza. E a grande contribui¢do de Eduardo Viveiros
de Castro para os estudos indigenas contemporaneos foi justamente mostrar que o perspectivismo
amazonico, ja utilizado por Lévi-Strauss, ¢ a ferramenta necessaria para que a antropologia se sustente como
uma ciéncia social do observado.
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